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lo (Tradurre un'esperienza, pp. 55-77), la studiosa, quale esito della sua argomenta-
zione, mette a fuoco la «natura liminale delle immagini entro il processo percettivo
medievale» (p. 56): in quel contesto lo sguardo contribuisce ad agire un’esperienza,
in un modo che la Ricci definisce performativo (cf. p. 57). Mente, cuore, anima, cor-
po partecipano all'imago di Cristo, all'interno di un «ecosistema visivo» (p. 58), in
cui il soggetto che guarda non ¢ solo “individuo”, ma é relazionato in una trama di
sguardi difficile oggi da avvicinare, in una dinamica di cui tuttavia occorre tenere
conto. Nei codici miniati della Leggenda maior, osserva la Ricci, «il dialogo tra for-
me narrative & sotto i nostri occhi: testo e immagini», queste ultime pero non sono
solo «un corredo ma una seconda voce, di cui € estremamente interessante dipanare
l'ordito [...]. Questi codici permettono di scorgere una pluralita di sguardi tra loro
non omologabili, dunque un orizzonte plurale del racconto» (p. 74). Plurale perché
€ un concorso di “visioni”, in una sensibilita condivisa, a cogliere come Dio si fa ve-
dere e a riconoscere colui che Lo ha veduto.

MaRrzia CESCHIA
FTTR-Facolta Teologica del Triveneto - Padova
Centro Studi Antoniani - Padova

Bonaventura autore spirituale, a cura di Marco Guida e Daniele Solvi, Edizioni del
Galluzzo. Per la Fondazione Ezio Franceschini, Firenze 2024, pp. IX-312; 4 tavv.
f. t. (La mistica cristiana tra Oriente e Occidente 37).

Il volume raccoglie gli Atti del convegno internazionale di studi svoltosi presso
I'Auditorium Antonianum di Roma, il 3 e 4 maggio 2023, in occasione del 750° an-
niversario della morte di Bonaventura da Bagnoregio (1274-2024), e avente come
tema «Bonaventura autore spirituale». Nella Premnessa, i curatori Marco Guida e Da-
niele Solvi sottolineano come quella del Bagnorese sia una personalita poliedrica,
«maestro parigino, agiografo di Francesco, ministro generale dell'Ordine dei Mino-
ri» (Premessa, p. VII), di cui pero € meno approfondito I'ambito degli scritti di dire-
zione spirituale. E proprio a questi che egli deve la fama di Doctor devotus, specie
tra XIV e XV secolo. Il volume offre quindi diverse prospettive attorno a questo te-
ma, evidenziando l'influenza, specie in eta moderna, del Bonaventura mistico.

1l contributo di Bert Roest, Bonaventure of Bagnoregio as a Spiritual Author: Im-
pact and Afterlife (pp. 3-19), apre il volume tracciando un quadro generale in cui in-
serire tutti gli altri saggi. Lo studioso indaga gli elementi caratterizzanti gli scritti
spirituali bonaventuriani, i destinatari degli stessi e in particolare le ragioni del loro
successo tra lettori e autori francescani e non (Roest rinvia a diverse personalita co-
me, ad esempio, Gerson, Cusano, Solimena...), nel tardo Medioevo fino agli inizi del
XVI secolo. Bonaventura sviluppa in questi testi una sapiente interazione tra ele-
menti della tradizione patristica, anselmiana, bernardiana, vittorina, cogliendo an-
che sollecitazioni dallo pseudo-Dionigi (cf. p. 3). Si tratta di materiale di cui il Dot-
tore serafico si serve per elaborare una spiritualita francescana cristocentrica,
esplorando le dimensioni sapienziali della teologia e riconoscendo la spiritualita
quale via di conoscenza di Dio, accanto alla via teologico-speculativa. Bonaventura
— ed & uno dei motivi del suo successo — offre un metodo di progresso spirituale
adatto non solo a chi abbraccia la vita religiosa, ma anche ai laici, poiché ogni uo-
mo ha la possibilita di raggiungere la conoscenza salvifica. Interessante ¢ il fatto
che proprio l'attrattiva degli scritti bonaventuriani fa si che si diffondano contem-
poraneamente scritti autentici e testi pseudo-bonaventuriani: questi ultimi devono
spesso il loro successo proprio al legame col nome di Bonaventura.
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Daniele Solvi (Un santo tra le righe. Bonaventura autore e la sua «fama sanctita-
tis», pp. 21-39) prende le mosse da una riflessione non tanto sulle motivazioni del
ritardo con cui Bonaventura € stato canonizzato (da Sisto IV nel 1482), ma sul «per-
ché ne sia stato anche solo avviato il processo, a una distanza cronologica ormai
tale da impedire qualsiasi accertamento testimoniale sulla vita del candidato» (pp.
21-22). Lo studioso segnala come tra XIV e XV secolo la fortuna di Bonaventura
sia promossa da Jean Gerson (cf. pp. 28-35) i cui giudizi sono ripresi nelle discussio-
ni curiali circa la santita del francescano, sebbene nella bolla di canonizzazione la
santita bonaventuriana sia vista soprattutto dal punto di vista della dottrina piutto-
sto che della spiritualita veicolata dai suoi scritti. I contributi che seguono attestano
quanto, invece, meriti di essere considerato questo ambito di riflessione del Doctor
francescano, per le sue ripercussioni sulla letteratura, 'iconografia, la devozione.

Carla M. Bino, (Bonaventura drammaturgo del “dramma della passione”, pp. 41-
59) si prefigge di «mostrare come negli scritti di Bonaventura da Bagnoregio il rac-
conto della passione di Cristo risponda ad un preciso schema drammaturgico sulla
base del quale la materia viene selezionata e ordinata per scene» (p. 41), uno sche-
ma che ha ricadute sull’arte figurativa, sulle forme drammatiche di devozione e sul-
la predicazione. Bonaventura mette al centro di un cammino conformativo I'im-
magine paziente e umile di Cristo: «icona del “farsi come” proprio della sequela.
Meditare su quellimmagine, componendola interiormente, non voleva solo dire
porsi davanti al patimento dell'uomo Gesu e condividerlo, ma anche riconoscere
in quel patimento il dolore della dissomiglianza umana e la grandezza dell'amore
divino» (p. 58).

Alessandra Bartolomei Romagnoli (Bonaventura, la corte e il chiostro. Istruzioni
alle monache sulla vita perfetta, pp. 61-82) illustra il contesto in cui matura il tratta-
tello De perfectione, quello della comunita di Longchamp, monastero fondato da
Isabella di Francia, sorella di san Luigi IX. Nell'opuscolo Bonaventura, allora mini-
stro generale, scrive come maestro spirituale, non come legislatore e superiore del-
I'Ordine, «riflette sulla vita claustrale e cerca di dare un volto diverso all’esperienza
religiosa femminile, un senso nuovo capace di rispondere a mutate esigenze spiri-
tuali» (p. 69), tralasciando anche aspetti essenziali del carisma clariano (come, ad
esempio, la forte impronta comunitaria) e riflettendo le istanze di un monachesimo
piu interiorizzato.

Holly Flora (Images of the «Lignum vitae» as a text, pp. 83-92), si concentra sul
Lignum vitae composto tra 1257 e 1267, dopo l'elezione di Bonaventura a ministro
generale dei frati Minori e che rappresenta un testo-guida alla meditazione della
Passione di Cristo. La studiosa esamina lo scritto nel contesto della tradizione ico-
nografica della vita Christi, in particolare soffermandosi sul pannello che illustra il
contenuto dell’opuscolo, dipinto da Pacino di Bonaguida intorno al 1310 (e che
attualmente si trova all’Accademia di Firenze) per il convento ora distrutto delle
Povere Clarisse di Santa Maria di Monticelli. Lo scritto bonaventuriano & dunque
fruibile in immagini “disegnate per essere lette” (cf. p. 87), che costituiscono un’ul-
teriore tipologia testuale e una fonte per esplorare i modi di diffusione del suo in-
segnamento spirituale.

1l contributo di Juri Leoni, Infanzia di Gesu, maternita spirituale e «devotio» nel
«De quinque festivitatibus pueri lesu»(pp. 93-113), si occupa di un opuscolo spiri-
tuale dedicato alla meditazione delle cinque feste dell'infanzia di Gesu per offrire,
attraverso tali ricorrenze liturgiche, «una riflessione sulla maternita spirituale in
cinque azioni proprie della devotio che distinguono ciascuna meditazione (concipe-
re, parere, nominare, quaerere et adorare, praesentare)» (p. 94). L’autore propone una
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lettura del trattato «secondo tre direttrici principali, ovvero l'infanzia di Gesu nella
tradizione medievale, nel contesto liturgico e nell'opera del Doctor Seraphicus, la
maternita spirituale e le sue declinazioni come chiave ermeneutica del trattato e,
infine, il concetto di devotio emergente, in confronto con una visione d’insieme nel-
l'opera bonaventuriana» (p. 96).

Il saggio di Adelaide Ricci, «Quo me convertam?» Una glossa al «Soliloquium»
(pp. 115-137), che coglie nel verbo “convertere” il nucleo semantico principale del
Soliloguium, ne rileva aspetti visuali, acustici, ritmici: «¢€ la tessitura complessiva
del Soliloquium ad assumere I'andamento di un carmen: le Scritture dettano il tono,
con un semplice ma intensissimo cenno; le parole dei Padri (Agostino, Gregorio Ma-
gno e gli altri) e dei piu vicini maestri vissuti tra XI e XII secolo [...] compongono la
linea melodica, i motivi; infine Bonaventura interpreta [...] anche tracciando fiori-
ture sulle melodie esposte, in armonioso accordo» (p. 125), delinenando come esito
un orizzonte “nuovo” rispetto alle sue fonti.

A un testo tradizionalemente attribuito a san Bonaventura, M. Cecilia Gapo-
schikin dedica il suo contributo, Bonaventure'’s «Officium Sancte Crucis» (pp. 139-
156): lo scritto & considerato nel contesto dello sviluppo della devozione alla croce,
in particolare delle horae sanctae crucis (pp. 144-147), con una focalizzazione sulla
passione e sul sacrificio e non sulla risurrezione. Si tratta di devozioni che nel tem-
po acquisirono sempre piu popolarita tra laici e donne e dalla meta del XIII secolo
iniziarono a essere incluse nei Libri d’'ore, sollecitando una partecipazione emotiva
alla sofferenza di Cristo, esplorandone passo passo le sue manifestazioni.

Uno scritto che ha goduto di poca considerazione tra quelli bonaveturiani, seb-
bene abbia legami con le altre opere e aiuti ad approfondire il tema della teologia
mistica di Bonaventura, ¢ quello su cui si concentra Andrea Alessandri nel saggio
«Conformati immagini passionis tuae». Il cammino spirituale nella «Vitis mystica»
(pp. 157-173). L’autore intende approfondire il significato del testo «tramite 'analisi
di alcune categorie che caratterizzano il pensiero bonaventuriano, cercando di rico-
struire quello che a tutti gli effetti puo essere considerato come un cammino spiri-
tuale verso I'unione con Dio» (p. 164).

A questa prima serie di studi che mettono a tema alcuni testi (scritti e iconogra-
fici) emblematici della dottrina spirituale del Dottore devoto, seguono contributi
dedicati alla letteratura spirituale pseudo-bonaventuriana, che da un lato suggeri-
scono le influenze di Bonaventura come maestro spirituale, dall’altro attestano un
“uso di Bonaventura” o, meglio, della sua auctoritas.

E il saggio di Francesco Santi e Laura Vangone, Lo Pseudo Bonaventura spiri-
tuale (pp. 175-189) a chiarire che cosa si intenda per Pseudo-Bonaventura: «¢ il no-
me di piu tendenze che si verificano nel contesto della cultura del manoscritto, il
nome di una molteplicita di gesti possibili che documentano una tensione dell’esi-
stenza» (p. 177). La presentazione delle tipologie di testi pseudo-bonaventuriani
(pp. 181-185), include un approfondimento dell’Alphabetum, opera presente in di-
verse collezioni di manoscritti, consistente in ventiquattro versi che elencano una
«catena di precetti di buona vita religiosa» (p. 185).

Fortunato Iozzelli («Manuduci ad contemplationem eucharistici mysterii ac con-
grue disponi ad eius perceptionem». Il trattato (pseudo)bonaventuriano «De prepara-
tione ad missam», pp. 191-218), pone attenzione a un testo sulla cui attribuzione bo-
naventuriana non c¢’¢ unanime consenso. lozzelli intende proporre «una rilettura
dell’'opuscolo alla luce di altri testi pitt 0 meno coevi, per delucidarne il contenuto
storico-dottrinale ed appurare se vi siano affinita con le opere autentiche di Bona-
ventura» (p. 194). Lo studio rileva che lo stile tipicamente scolastico del Tractatus
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non comunica quell’afflato religioso, mistico e affettivo che si avverte, invece, negli
opuscoli autentici di Bonaventura.

Pietro Maranesi («De sex alis seraphimn»: le sei virtu del prelato secondo lo pseudo-
bonaventura, pp. 217-240), indaga uno scritto che si presenta differente rispetto alle
altre opere mistiche bonaventuriane proponendo non tanto un percorso per accre-
scere progressivamente l'affetto e la devozione verso Dio, quanto piuttosto «diretti-
ve ai frati minori su come svolgere il ruolo del governo» (p. 217). Maranesi, dopo
una presentazione generale delle “sei ali” e delle caratteristiche del prelato alla guida
della comunita, osserva «l'assenza nel Trattato di ogni riferimento diretto all’Assisia-
te» e «l'utilizzo di una terminologia gerarchica sconosciuta nella prima letteratura
francescana» (p. 240). Conclude infine che «Decisiva nel far ritenere I'opuscolo di
natura pseudo-bonaventuriana & la marginalizzazione del tema dell'umilta tra le
virtl1 proposte esplicitamente nelle sei ali serafiche» (ivi).

1l saggio di Fabio Mantegazza (Un catechismo pseudobonaventuriano in esame-
tri leonini: il «De doctrina religiosorums, pp. 241-258) verte su un poemetto tradito
da almeno ottanta manoscritti (segno della sua fortuna) con vari titoli: De Doctrins
religiosorum, De doctrina proficiendi, De recte vivendi doctrina e altri titoli simili. Si
tratta di uno scritto assai utilizzato da autori successivi, attribuito ora a Bernardo
di Chiaravalle ora a Bonaventura. L’autore vaglia le ragioni dell’attribuzione bona-
venturiana, rinvenendole in due possibili cause: una contenutistica e ideologica,
laltra filologica. Nel primo caso, Bonaventura € avvertito come il magister france-
scano per eccellenza, «la cui opera di “riforma” dell'Ordine fa si che numerose opere
di precettistica morale e spirituale gli vengano attribuite in maniera esemplare» (p.
257); nel secondo caso si € ipotizzato che l'attribuzione a Bernardo derivasse da un
fraintendimento circa I'abbreviazione B. Per gli studiosi ¢ infine interessante il lega-
me tra il De doctrina e Bonaventura: il testo sarebbe «una delle prime opere didatti-
che nel contesto minoritico, e, data la corposa circolazione, potrebbe essere stato
letto da grandi maestri come lo stesso Bonaventura» (p. 258).

Federico De Dominicis (Maria «spasmata» e Maria «palmata»: la rappresentazio-
ne di Maria sotto la croce in uno scritto pseudo-bonaventuriano (e pseudo-rabaniano),
pp. 259-274), mette a tema la rappresentazione di Maria sotto la croce, in riferimen-
to al De mysterio sanctae crucis et redemptione Domini nostri lesu Christi indebita-
mente attribuito a Bonaventura. Il testo potrebbe essere stato redatto in Francia
tra fine XIII e inizio XIV secolo, in un tempo abbastanza vicino al magistero bona-
venturiano, con lo scopo di «offrire una meditazione sulla croce ai monaci, come
sembrerebbe suggerire la provenienza monastica della quasi totalita del testimonia-
le» (p. 260). Soprattutto vengono focalizzati — con attenzione filologica e raffrontan-
do due scritti — due termini riferiti a Maria e che consentono di formulare delle ipo-
tesi sulla genesi del testo: «spasmata», presente nel De mysterio sancte crucis in rap-
porto a «palmata», presente nel De passione Domini pseudo-rabaniano, un opuscolo
dal contenuto simile, seppur piu breve. Tali «aggettivi sono piuttosto rari e rappre-
sentano bene la forte espressivita che contraddistingue le due meditazioni» (p.
271). L’attribuzione a Bonaventura in parte della tradizione manoscritta attesta l'in-
fluenza che l'opera del francescano ha esercitato su un certo filone di letteratura
spirituale.

Conclude la ricca rassegna di approfondimenti il contributo di Giuseppe Cre-
mascoli (Leggere san Bonaventura ieri e oggi. Appunti conclusivi, pp. 275-290), che
si domanda come i grandi temi della teologia bonaventuriana, «quale cogitatio fidei
e via per giungere alla perfezione dell’adhaerere Deo» (p. 275), possano aver colpito i
lettori attraverso i secoli. Cremascoli considera dunque i contesti di culture e prati-



RECENSIONI E SEGNALAZIONI 419

che dei diversi lettori degli scritti del Dottore Serafico: «Si tratta di tener conto del-
I'impatto subito, da questi lettori, nel perenne vagare del paradigma dei valori e dei
gorghi della prassi, dalle prime brezze dell'autunno del medioevo, alla situazione in
cui noi ora si vive, definita come di post umanesimo, e di societa, ormai, postcristia-
na» (ivi).

I quindici contributi proposti, infine, avviano — aprendo una molteplicita di pi-
ste di indagine — un’interessante ricerca attorno alla presenza esplicita o meno di
Bonaventura negli scritti e nella prassi devota del tardo medioevo.

Marzia CESCHIA
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ALEssIA BROMBIN, L'itinerario mistico in Bonaventura da Bagnoregio e Meister Eckhart,
Edizioni Biblioteca Francescana, Milano 2024, 104 p. (Fabula Mystica 5).

La teologa Alessia Brombin si propone di approfondire, in questo volume, i trat-
ti distintivi della mistica bonaventuriana a partire dall’'opera pit nota del Dottore
Serafico, 'ltinerarium mentis in Deum, cogliendone gli apporti ricevuti dall’espe-
rienza di Francesco e Chiara d’Assisi. In un interessante confronto con il contempo-
raneo Meister Eckhart, considerando alcuni concetti-immagini chiave in entrambi
¢li autori, la studiosa fa emergere la peculiarita dell'impostazione di Bonaventura.
Intento dell'indagine €, quindi, «evidenziare come I'Itinerarium contragga un debito
decisivo nei confronti della mistica francescana, in particolare nel reimpiego di
alcuni lemmi significativi come imitatio, speculum, abyssus e annihilatio, in cui si
modula costantemente il tema della poverta» (Introduzione, p. 12), questione con-
flittuale e assai dibattuta all'interno dell'Ordine dopo la morte del Fondatore e su
cui la Brombin si sofferma brevemente. La studiosa premette al nucleo centrale del-
la sua indagine una explicatio terminorum (pp. 17-23), cercando di mettere a fuoco
che cosa si intenda per “mistica”. Si tratta, sulla scia del De mystica theologia di Dio-
nigi Areopagita, di una «via all'esperienza diretta e immediata del divino, che si di-
stingue dalla conoscenza logico-argomentativa» (p. 21). Quella mistica ¢ un’attitudi-
ne insieme “pratica” e “negativa” — nella tensione a rimuovere contenuti pit che ad
affermarli — che ha antecedenti, sottolinea la Brombin, gia nella filosofia antica:
l'itinerario mistico si configura, insomma, come un movimento “di sottrazione” (in
Eckhart ¢ la via del distacco).

Su questo sfondo il volume intende dimostrare come 'ltinerarium mentis in
Deum in particolare sia «un testo strategico per la spiritualita e la mistica francesca-
na» (p. 23), insieme ad altri testi del corpus bonaventuariano, nei quali si interseca-
no i temi della poverta e I'immaginario nuziale, «quali stilemi della scrittura mistica
afferente a Francesco d’Assisi» (ivi).

Nel primo capitolo (La teologia mistica di san Bonaventura, pp. 25-39), la studio-
sa intende quindi avvicinare i testi a carattere mistico-spirituale piu significativi di
Bonaventura, a partire dall'Itinerarium. Due i principi ermeneutici che guidano la
riflessione bonaventuraiana: anzitutto il Dottore Serafico utilizza metafore, specie
tratte dalla Scrittura, per descrivere l'itinerario mistico, come ad es. la metafora del-
lo speculum ispirata da 1Cor 13,12; secondariamente le riflessioni di Bonaventura
possono essere lette nel contesto di una concezione soteriologica della vita spiritua-
le che aspira alla condizione prelapsaria: «al Paradiso si & incessantemente richia-
mati, ma piu propriamente mediante lo Spirito, in interiore hominis» (p. 26), in





